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Abstract 

 A comparison of Shiite narrative exegeses and careful attention to their distinguishing features 

shows that the authors of such exegeses, like other exegetes, engaged in jurisprudential 

judgment (ijtihād) to uncover the intended meaning of the verses, while being influenced by 

their contextual circumstances. They expressed their views either through the selection and 

arrangement of narrations or through their own wording and expressions. This article, using a 

descriptive–analytical method and employing the concept of “context” within author-centered 

hermeneutical perspectives, examines and analyzes the distinguishing features between well-

known early and later Shiite narrative commentaries regarding the miraculousness (iʿjāz) of the 

Quran. The authors of early Shiite narrative exegeses, in discussing verses that are in some way 

related to miraculousness, including the challenge verses (āyāt al-taḥaddī), did not raise the 

issue of the Quran’s miraculous nature and people’s inability to rival it, and they mostly 

interpreted these verses as referring to the divine origin of the authority (wilāyah) of Alī (AS). 

However, several centuries later, the authors of later Shiite narrative commentaries not only 

included the narrations found in earlier commentaries but also cited narrations concerning the 

miraculousness of the Quran and occasionally expressed views on its various dimensions. This 

significant difference in approach can be analyzed by considering two major factors: the 

formative roots of the theory of the Quran’s miraculousness and the evolution of Shiite 

theological discussions before and after the rationalist school of Baghdad, both of which 

functioned as influential contextual backgrounds. 
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Introduction 

According to some contemporary Quran studies scholars, the authors of narrative 

(hadith-based) exegeses merely collected exegetic narrations without exercising any 

jurisprudential judgment (ijtihād). However, evidence indicates that even the compilers 

of purely narrative exegeses, influenced by contextual circumstances, exercised a 

degree of jurisprudential judgment at least in two respects, the selection and the 

arrangement of narrations. Comparing these exegeses with one another and noting their 

differences in various cases clearly demonstrates this claim. One instance of such 

differences is the variation in the approach of these authors when interpreting verses 

that are in some way connected to the miraculousness of the Quran. Linguistically, iʿjāz 

(miraculousness) derives from the root ʿajz, meaning weakness, inability, and also the 

end of something. In technical usage, it refers to an extraordinary matter accompanied 

by a challenge (taḥaddī) that divine prophets make in order to prove their claim to 

prophethood. In this article, by comparing well-known early and later Shiite narrative 

exegeses, the distinguishing features of these works regarding the issue of the Quran’s 

miraculousness, as well as the factors influencing these differences, are explained and 

analyzed. The concept of the Quran’s miraculousness is inseparably connected with the 

challenge verses (al-Baqarah:23; Yunus:38; Hud:13; Isra:88; Tur:33–34), and almost 

all exegetes have discussed the miraculousness of the Quran in their commentary on 

these verses. In addition to the challenge verses, discussions of miraculousness have 

also been raised under the following: al-Baqarah:118; al-Anʿaam:25, 35, 37, 109, and 

124; al-Aʿraaf:106, 132, 146, and 203; Yunus:20; al-Raʿd:7, 27, and 38; Taha:133; and 

al-Ankabut:50–51. The common feature of these verses is that all of them refer to the 

demands of the Prophet’s opponents that he produce a sign or signs demonstrating the 

truth of his claim to prophethood. 

Research Findings 

A careful examination of the aforementioned verses indicates that the authors of early 

Shiite narrative commentaries, al‑Qummī, al‑ʿAyyāshī, and Furāt al‑Kūfī, did not 

essentially present any discussion about the miraculousness of the Quran, the Quranic 

challenge, or its divine nature. Instead, they either interpreted terms such as rayb 

(doubt), shuhadāʾ (witnesses), and ẓahīr (supporter/helper), or focused on their esoteric 

and inner meanings. For example, they interpreted “āyāt” (lit. sign) as referring to the 

Imams, whose rank and status were denied by wrongdoers, or regarded them as signs 

of the end times, such as the emergence of the Dajjāl and the descent of Jesus, son of 

Mary. Although the content of some of these verses concerns requests made by certain 

individuals asking the Prophet to produce a sign as proof of the truth of his 

prophethood, these exegetes did not discuss the demands of the nitpickers from the 

Prophet for a sign from God or the Quranic challenge and they interpreted the doubt 

and objection mentioned in these verses as relating to whether the command concerning 

the guardianship (wilāyah) of Ali (AS) was divine or human in origin. Accordingly, 

they report that the objectors said to Muhammad (PBUH): “Is the succession and 

caliphate of Ali something from yourself, or do you say it on behalf of God?” God then 

responded to them: “If you doubt the divine origin of this statement, then bring forth a 

man like him from God, if you are truthful.” 
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Examination of later Shiite narrative commentaries, al‑Ṣāfī, al‑Burhān, and Nūr 

al‑Thaqalayn, shows that the compilers of these works, with a shift in approach, 

discussed the miraculousness of the Quran extensively under numerous verses, 

including the challenge verses. A noteworthy point is that in some narrations in which 

these later exegetes, drawing on sources such as the commentary attributed to Imam 

al‑Askari (AS), al‑Iḥtijāj of Ṭabarsi, and al‑Kharāʾij wa al‑Jarāʾiḥ of Qutb al‑Rawandi, 

speak about the miraculousness of the Quran, the term muʿjizah (miracle) and its 

derivatives appear explicitly; narrations similar to which are not found in early Shiite 

narration sources. Among the later exegetes, only Fayz Kashani discussed the aspects 

of the Quran’s miraculousness in his own words, such as its excellent composition, 

eloquence, and foretelling of the unseen. However, in a narration cited by all three later 

exegetes, Fayz, Huwayzi, and Bahrani, with reference to al‑Kāfī, ʿUyūn, and ʿIlal 

al‑Sharāʾiʿ regarding the correspondence between the miracles of prophets and their 

respective eras, there is an implicit reference to the literary and rhetorical dimension of 

the Quran’s miraculousness. 

Although the authors of these commentaries differ in various aspects in their treatment 

of the Quran’s miraculousness, a significant distinction in this regard can be observed 

when considering the factor of historical context in the approach of the authors of later 

narrative exegeses compared to the earlier ones. Attention to the formative roots of the 

theory of the Quran’s miraculousness and careful consideration of the historical periods 

of Shiite theological thought can greatly assist in understanding the reasons behind the 

differing approaches of Shiite narrative exegeses to the issue of the Quran’s 

miraculousness. Given the period in which they lived, the authors of early Shiite 

narrative exegeses did not perceive a strong necessity to address the issue of the 

Quran’s miraculousness and its various aspects, and it did not become a central concern 

in their exegetical and theological discussions. Their main focus was devoted to 

discussing the issue of Imamate and the guardianship and related matters, clear 

indications of which can be seen throughout their exegeses. Although at the time these 

exegeses were produced, the theory of the Quran’s miraculousness was still in its early 

stages, from the fifth century onward it developed into a widespread and 

well‑established idea among Muslim scholars. It was in this same century that Shiite 

theology, through the efforts of leading scholars of the Baghdad school such as Shaykh 

al‑Mufid, Sayyid al‑Murtada, and Shaykh al‑Tusi, assumed a systematic and 

comprehensive form, a process that continued in later centuries, particularly through 

the efforts of figures such as Khwaja Nasir al‑Din al‑Tusi; a comprehensive system in 

which the miraculousness of the Quran was one of the addressed topics. These 

contextual developments led to the issue of the Quran’s miraculousness becoming a 

firmly established concept in the minds of Muslim and Shiite scholars, including the 

authors of later Shiite narrative exegeses, and prompted them to present their views on 

this matter. 
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Conclusion 

A comparison of well-known early and later Shiite narrative exegeses on the issue of 

the Quran’s miraculousness indicates a difference in the approach of the authors of later 

exegeses compared to the earlier ones. The primary attention of the authors of early 

Shiite narrative exegeses, in various contexts, including in their discussions of the 

challenge verses, was directed toward the allegorical and esoteric dimensions of these 

verses, the common element of which was considering the guardianship of Ali (AS) as 

divine. These exegetes did not speak in their exegeses about the miraculousness of the 

Quran or the inability of people to bring something rival to it. However, in contrast, the 

authors of later Shiite narrative commentaries discussed the miraculousness of the 

Quran under the aforementioned verses in considerable detail, either through narrations 

or through their own expressions and wording. Attention to the formative roots of the 

theory of the Quran’s miraculousness and careful consideration of the development and 

evolution of Shiite theological discussions, as influential contextual factors, helps to 

better understand this distinction in approach. 
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 در بحث اعجاز قرآن  عهیمتقدم و متأخر ش ییروا ریتفاس یقیمطالعه تطب

  یانهیزم طیشرا لیدر پرتو تحل
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 چکیده

به نقل روایات بسنده  هعمدطور بهویژه آثار متقدم، در برابر تفاسیر اجتهادی، قول رایج آن است که تفاسیر روایی شیعه، به 
جای تبیین اعجاز روشن این رویکرد در آیات تحدی مشهود است که به اند. نمونهکرده و کمتر به تحلیل مستقل پرداخته

دهد که در تفاسیر روایی متأخر، اند. درمقابل، بررسی دقیق نشان میقرآن، در چارچوب ولایت امام علی )ع( تفسیر شده
ها، تصریح به اعجاز قرآن و بحث از ناتوانی مخالفان در هماوردی با آن افزایش یافته و گاه ایتضمن استمرار همان رو

پیشین از این تحول، ضرورت بازنگری مبتنی بر استقصای شواهد و  هایعهابعاد اعجاز توضیح شده است. غفلت مطال
آن است که روشن سازد رویکرد تفاسیر روایی  پی کند. بر همین اساس، این نوشتار درتحلیل محتوای آنها را برجسته می

 های تاریخی و کلامی توضیحها با چه زمینههایی دارد و این تفاوتمتقدم و متأخر شیعه در باب اعجاز قرآن چه تفاوت
انتقادی سامان یافته است. در این چارچوب، -ها، پژوهش حاضر با رویکرد تطبیقیپذیرند. برای پاسخ به این پرسش

های مختلف چگونه با شرایط کار گرفته شده تا نشان داده شود که خوانشمحور بهدر هرمنوتیک مؤلف« زمینه»م مفهو
اند؛ سپس ها از تفاسیر روایی شاخص گردآوری و تحلیل محتوایی شدهاند. دادهخود پیوند خورده تاریخی و فکری زمانه

اعجازمحور و نسبت آن با  هایمحور به تصریحهای ولایتائتنتایج میان دو دوره مقایسه شده تا مسیر تحول از قر
گیری محور به اعجازمحور با شکلدهد که تحول از رویکرد ولایتها نشان میهای کلامی مستند گردد. یافتهدگرگونی

 پوشانی دارد.گرایانه بغداد همنظریه اعجاز قرآن و دگرگونی مباحث کلامی پس از مکتب عقل
   یتحد اتینقش مؤلف، آ نه،یاعجاز قرآن، نقش زم عه،یش ییروا ریتفاس کلیدواژگان:
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 30  2، شمارۀ 11، دورۀ 1404، های تفسیر تطبیقیپژوهش 
 

 مقدمه
های عالمان شیعه و سنی در تاریخ تفسیر بوده است که ترین تلاشگردآوری و تدوین روایات تفسیری از دیرینه

گاه فقط به ذکر  های بعد و حتی در دوران معاصر استمرار یافته است. مؤلفان این آثاربه دلایل گوناگون در سده
 به پندار برخی از نویسندگان معاصر، مؤلفان .اندخود را نیز آورده هایدیدگاهاند و گاه آراء و روایات بسنده کرده

تفسیر ایشان اند. پرداختهتفسیری  به گردآوری روایات تنهاتفاسیر روایی بدون هیچ تلاش عقلی و اجتهادی 
معرفت،  :ک.اند )نداده در مقابل با تفسیر اجتهادی قرار یا مأثور یل تفسیر نقلیی مستقل و یا ذگونهروایی را یا به

ص  ،1 ج ،1386؛ بابایی، 11، ص 1373؛ ایازی، 192 ، ص1373زنجانی،  ؛ عمید225 ص ،2 ج ،1394
269 .) 

ای، دستبا تأثیرپذیری از شرایط زمینه صرف مؤلفان تفاسیر رواییحتی دهد که نشان می اما شواهد
در  هااند. تطبیق این تفاسیر با یکدیگر و توجه به تمایز آناجتهاد کرده و چینش روایاتکم در دو مقولۀ گزینش 

تفسیر مؤلفان در تفاوت رویکرد این  این تمایز،موارد به خوبی نمایانگر این ادعاست. از جمله موارد گوناگون 
و به معنای درماندگی، ناتوانی « عجز» از در لغت از ریشهاعج. اعجاز قرآن پیوند دارد آیاتی است که به نحوی با

( و در اصطلاح، امری خارق عادت و همراه با 232، ص 4ق، ج  1399فارس، و نیز انتهای هر چیز است )ابن
ق،  1394سیوطی،  :ک.ن) دهندتحدی است که پیامبران الهی به منظور اثبات ادعای رسالت خویش انجام می

 (. 33، ص ق 1408 ؛ خوئی،3، ص 4ج 
، ع  ش  تیر   ،تیر   قم متقدم و متأخر شیعی یعنی  مشهور تطبیق تفاسیر رواییبا این مقالهدر 

 (،1107 -1050بحرانی ) ال    ن؛ هر سه متعلق به اواخر قرن سوم و اوایل قرن چهارم، تیر   ف ات کوف 
شود: ابتدا به این پرسش پاسخ داده می (، 1091 -1007فیض کاشانی ) الص ف ( و 1112حویزی )م  نورالث ل ن

هایی چه تفاوت ،له اعجاز ارتباط داردئمس تفسیر آیاتی که به نحوی بادر تفاسیر روایی شیعه  مؤلفان رویکرد 
شود: ته میمحور به این پرسش پرداخهای هرمنوتیک مؤلفدر دیدگاه« زمینه»گیری از مفهوم دارد؟ آنگاه با بهره

 مؤلفان اثرگذار بوده است؟  این چه علل و عواملی بر تفاوت عملکرد
 پیشینه تحقیق

توجه پژوهشگران  پیوند ابعاد مختلف آن با مباحث علم کلام و علوم قرآن همواره مورد به سببقرآن اعجاز  مسئله
ها به روند ین میان برخی از نوشتهدر ا فراوانی در این حوزه صورت گرفته است.های و تحقیق هابوده و تألیف

 اند.گوناگون درخصوص وجوه مختلف آن اشاره داشته هایههای نظریسیر تاریخی اندیشه اعجاز و خاستگاه
یم ع  ن  ) فک ة اعج ز ال  آن من ال عثة ال  عص ن  الح ض  ها به ترتیب تاریخ نشر عبارتند از:برخی از این نگاشته

ی درآمدی بر سیر تطور اندیشه»(، 1387)علی آقایی، « سیر تاریخی اندیشه اعجاز قرآن» ،ق( 1400، مصیح  
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، (1392، حسین سیدی) س   ت ریخ  اعج ز ق آن (،1387)عیسی بلاطه و مهرداد عباسی، « اعجاز قرآن
ریخی و های تازمینه»(، 1392نیا، )مرتضی کریمی «های تکوین نظریه اعجاز قرآن و تبیین وجوه آنریشه»

بررسی »، (1396) به کوشش امیر احمدنژاد و عاطفه محمدزاده« علمی گرایش شریف مرتضی به نظریه صرفه
رشیک د  (، 1396پز، )محمدهادی قندهاری و زهرا پنبه« خاستگاه نظریه صرفه و آثار آن در مبانی معتزله و شیعه

« های حاکم بر آنفه نظّام و الگووارهنظریه صر»(، 1399)محمد کاظم شاکر،   نو به اعج ز ق آن ک یم
پارادایم حاکم بر اندیشه اشعری در مقوله »( و 1399)محمدعلی انصاری، مرتضی عرب و عباس حیدری، 

از اعجاز قرآن از منظر مؤلفان تفاسیر روایی شیعه  مسئلهبه  هادر هیچ یک از این تحقیق. (1401)همو، « اعجاز
ای از مثابه نمونهمؤلفان این تفاسیر با این مقوله که به وص تفاوت مواجههاساس توجهی نشده و بالطبع درخص

رو و مباحث مختلف است نگریسته نشده، بنابراین تحقیق پیش هاها در مواجهه با موضوعموارد اجتهادورزی آن
 باشد. می مسئلهدارای نگاهی نو به این 

 روش تحقیق
مطالبی که در تفاسیر مذکور ذیل آیات در ارتباط با درخواست  ابتدا همهها، در این پژوهش برای گردآوری داده

اثر علیرضا برازش  با استفاده از تفسیر روایی اهل بیت )ع(دلیلی بر الهی بودن ادعای نبوت پیامبر آورده شده 
رتبط با موضوع کلیدواژگان متعدد م ،ای از قلم نیفتاده باشدبرای اطمینان از اینکه هیچ دادهسپس  بررسی شد.

التفاسیر، جستجو شد. لازم به الاحادیث و جامعافزارهای جامعگانه با استفاده از نرماعجاز قرآن در تفاسیر شش
های و فیض کاشانی غیر از ذکر روایت در برخی موارد دیدگاه تیر   قم ذکر است که در این میان، تنها مؤلف 

 اند. خود را هم آورده
 قچارچوب نظری تحقی

و به دنبال آن اجتهادورزی  ایتفاسیر روایی شیعی از شرایط زمینهمؤلفان چگونگی تأثیرپذیری  گفتن درباره سخن
در اینجا تفاسیر روایی - در فهم متن« نقش زمینه»و  «نقش مؤلف» مبتنی برتوجه به ،آنان در تألیف تفاسیرشان

است که  یتفسیر متنهای نظریهترین مسائل در مباحث هرمنوتیکی و از برجسته است. این دو مقوله -شیعه
 های هرمنوتیکی یادطور جدی از قرن نوزدهم میلادی به وجود آمد. شلایرماخر و دیلتای از سرآمدان دیدگاهبه

کننده فهم و گردد زمانی برقرارهمنوعی  کننده متن و مؤلف،برای فهم متن باید بین فهم در این دیدگاه شده هستند.
مطلوب اساس،  بر اینعصرخود سازد. نه آنکه مؤلف را هم ،عصر مؤلف کندمتن باید با عنصر همدلی خود را هم

بررسی  ید باکننده متن باو فهمشود تلقی میشده در متن  اصلی هرمنوتیک شناخت زندگی و حیات متبلور
شلایرماخر،  :ک.)ن ی او را در خود بازسازی کندعصر مؤلف و دنیای ذهنهای تاریخی، جهان هممدارک و داده

  (.131 -127 ، ص1377پالمر، ؛ 270 -205، صص 1391دیلتای، ؛ 74 ، ص1402
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گاهی از قصد مؤلف، محور در هرمنوتیک مؤلف  «زمینه»متن به مفهوم  ۀخوانندتوجه به منظور آ
بر کلمات که افزون استمایز از عوامل ای پیچیده و غیرمتمجموعه« زمینه»شود. منظور از ضروری دانسته می

 گیرد.برمی درنیز را شناختی، تاریخی، محیط اجتماعی و فرهنگی صدور متن های اجتماعی، روانمتن، جنبه
، ارتباط او با مخاطبانش، نوع لغاتی که استفاده کار بستهبهقواعد و قراردادهایی که مؤلف  این دامنه حتی به

تمام آنچه در اختیار و معرض خواننده است به سخن دیگر، . قابل گسترش است دیگر نیزکند و بسیاری امور می
است )هرش، « زمینه»داخل در قلمرو  کمک نماید تواند به او برای نزدیک شدن به معنای متعین متنو می

 (.176و  175، 139، ص 1393اسکینر،  ؛42-37، صص 1401بتی،  :ک.؛ نیز ن123و  120، ص 1395

 ناظر به اعجاز قرآنآیات  ویکرد مفسران متقدم شیعی به. ر 1

دیاندیشه اعجاز قرآن با آیات  ح  ( پیوندی 34 -33 ؛ طور:88؛ اسراء: 13؛ هود: 38؛ یونس: 23بقره: ) ت 
تحدی در اصل به  اند.به اعجاز قرآن پرداخته تحدی آیاتذیل  مفسرانهمه  یتقریبطور بهناگسستنی دارد و 

و تحدی کردن با کسی یعنی مسابقه و منازعه برای پیروزی و سوق دادن طرف مقابل به سوی  سوق استمعنای 
با برای آوردن مثل قرآن  هماوردی(. تحدی به قرآن به معنای 27 ، ص2 ، جق 1399فارس، )ابنعقیده خود 

مرتضی، ؛ سید 24و  23 ، صم 1976قرآن است )خطّابی،  الهی بودن به پذیرش مخاطب سوق دادن هدف
؛ 124و  109 ،37 ،35، 25؛ انعام: 118بر آیات تحدی، بحث اعجاز ذیل آیات بقره: افزون(. 39 ، صق 1424

مطرح نیز  51 و 50 عنکبوت و 133، طه: 38و  27 ،7؛ رعد: 20 ؛ یونس:203و  146، 132، 106اعراف: 
های مخالفان پیامبر از آن حضرت ها از درخواستشده است. وجه اشتراک این آیات آن است که در تمامی آن

 هایی )آیه/ آیات( دال بر صدق دعوی نبوت وی سخن گفته شده است. یا نشانه برای آوردن نشانه

 سوره بقره 23آیه 
و مراد « ریب»معنای ق(  1404) 1تیر   قم  اند فقط دریک از مفسران متقدم ذیل این آیه روایتی نیاوردههیچ

  .(34، ص 1)ج  بیان شده است« شهدا»از 

 یونسسوره  38آیه 
لْ »گفته شده  یامده اماسخنی ن، سوره یک آوردن به یونس درباره تحدی 38ذیل آیه  ق( 1404) تیر   قم در  ب 

ه   یل  أْو  مْ ت  ه  أْت  ا ی  م ّ ل  ه  و  لْم  ع  وا ب 
یط  ح  مْ ی  ا ل  م  وا ب 

ب  ذ ّ (. 312، ص 1نازل شده است )ج تکذیب رجعت درباره در آیه بعد «ک 
                                                                                                                                       

تفسیر علی  تمام دربردارنده تفسیر موجود نه بن ابراهیم قمی تردید جدی وجود دارد.به علی  تیر   قم شایان بیان است که در صحت انتساب  .1
است.  گرفته بهره ابراهیمبن از تفسیر علی  از همه بیش دیگر که از مؤلفی است کتابی بلکه است از وی های آنگفته تمام و نه است ابراهیمبن 

هایی درباره اینکه شاگرد . تنها، احتمالبیان داشت تیر   قم توان اظهارنظر دقیقی درباره مؤلف ها صورت گرفته تا حال حاضر نمیطبق تحقیق
)شبیری، بن حاتم قزوینی مؤلف آن هستند و یا شخص دیگری با نام علی ( 303، ص 4ق، ج  1408)طهرانی، محمد بن قاسم  بناو عباس 

  مطرح شده است. ( 702، ص 7، ج 1382
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ق( هم روایتی درباره تحدی قرآن نیاورده اما چهار روایت ذیل عبارت یادشده آورده است. در دو  1380عیاشی )
روایت یکی از امام باقر )ع( و دیگری از امام صادق )ع( این آیه درباره امور بزرگی دانسته شده که زمان آن هنوز 

ای از این امور عظیم عنوان نمونهاوت که در روایت منقول از امام باقر )ع( رجعت بهفرا نرسیده است. با این تف
 169یاد شده است. در دو روایت که با دو سند متفاوت از امام صادق )ع( نقل شده عبارت مذکور در کنار آیه 

و در روایت « دون علمبر حذر داشتن مردم از سخن گفتن ب»اعراف ذکر شده و در یک روایت مراد از این دو آیه 
(. فرات کوفی ذیل این 122، ص 2دانسته شده است )ج « نهی از رد کردن چیزی بدون علم»این  دیگر افزون بر

 آیه روایتی نیاورده است.

 سوره هود    13 آیه
و در  ای همراه او نیستشود یا فرشتهاند چرا گنجی بر پیامبر نازل نمیهود آمده است که برخی گفته 12 آیه در

بن ابراهیم با سند  را از علی روایتیق(  1404) تیر   قم آیه بعد به آوردن ده سوره تحدی شده است. مؤلف 
از امام صادق  « سویدحدثني أبي عن النضربن سوید عن یحیی الحلبي عن ابن مسکان عن عمارة بن»کامل 

 اني سألت الله اللیلة بان یجعلك وزیري ففعلیا علي »در شأن نزول این آیه آورده است که پیامبر فرمود:  )ع(
آنگاه یکی از منافقان گفت چرا از «. لوسألته ان یجعلك وصیي ففعل وسألته ان یجعلك خلیفتي في أمتي ففع

درباره انکار الهی بودن ولایت امام  13خدا گنج یا همراهی ملکی را درخواست نکرد؟ در همین سیاق آیه 
 1(.324، ص 1دانسته شده است )ج علی)ع( از سوی منافقان 

بن ارقم از  ق( در این بخش دو روایت آورده است. نخست روایتی خلاصه که جابر 1380عیاشی )
از بیم  )ص( کند که امر ولایت امام علی )ع( را جبرئیل در شب عرفه نازل کرد و سینه پیامبرنقل می برادرش زید

 74هود نازل شد. صورت مفصل این روایت را عیاشی ذیل آیه  12پس آیه  ،تکذیب اهل افک و نفاق تنگ شد
مائده موسوم به آیه تبلیغ هم  67هود و آیه  12عنوان شأن نزول آورده است. در این روایت طولانی به آیه توبه به

                                                                                                                                       
تفسیر است.  ترین ایرادهای وارد بر روایات تفسیری شیعه، مخالفت مضمون این روایات با ضوابط و معیارهای حاکم برحوزهیکی از اساسی. 1

دهد؛ حال آنکه تفکیک مند سوق میکشاند و یا از روی عبودیت به قبول تفسیری غیر ضابطهاین اشکال خواننده را یا به انکار روایات مزبور می
دهندگان مثابۀ تعلیمهای مختلف زبانی آیات از قبیل تفسیری یا تأویلی و ظاهری یا باطنی و نیز توجه به جایگاه اهل بیت )ع( به دقیق میان حوزه

کار با هدف دستیابی به الگوهای به سازد. برخی از محققانمندی این روایات را ممکن میروش تفسیر و تأویل، امکان تحصیل معیارهای ضابطه
زم معنا، تبیین مصادیق، اند: تحلیل لوامندی چند معنایی این روایات ارائه کردهبیت )ع( معیارهایی را برای ضابطهرفته در خوانش تأویلی اهل

تشکیکی دانستن مفاهیم قرآنی، اصل وساطت و مظهریت، الغای خصوصیت و تنقیح مناط عقلی و تطابق میان سه کتاب تکوین، تدوین و نفس 
جه توان گفت که و(. در خصوص نسبت آیات ناظر به اعجاز قرآن با روایات تفسیری شیعه نیز می190 -169، صص 1401)روحی و پیچان، 

کریم و ولایت امام علی )ع( آن است که الهی بودن هر دو به شدت از سمت مخالفان پیامبر اسلام مورد انکار و طعنه قرار گرفته بود شباهت قرآن
خته و ای یا از خود ساشد که آیا آیات قرآن را از جانب خدا آوردههای مختلف به رسول خدا )ص( این اشکال گرفته میتا جایی که در موقعیت

شد که آیا این امر، امری است الهی یا اینکه از سوی خود که درباره امر ولایت علی )ع( به رسول خدا )ص( این اتهام زده میچنانای؟ همپرداخته
 داری؟آن را بیان می
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های اندکی بن سوید با تفاوت آورده و از همان نضر تیر   قم اشاره شده است. دوم همان روایت که صاحب 
انی سألت ربی ان یوالي »در تحریر عیاشی چنین آمده است:  )ص( متن از جمله اینکه درخواست پیامبردر 

در تحریر «. ففعل بیني وبینك ففعل وسألت ربی ان یواخي بیني وبینك ففعل وسألت ربی ان یجعلك وصیي
هود نازل شد. سخن این دو سوره  24تا  12ی عیاشی آمده که دو مرد از قریش سخنی گفتند که پس از آن ده آیه

به نقل از یکی از منافقان آمد. در همین سیاق تمام این ده آیه  تیر   قم مرد قریشی همان است که در تحریر 
کید بر این که امری الهی بوده تفسیر شده است )ج   (.142و  141 ، ص2در ارتباط با ولایت امام علی )ع( و با تأ

رسد نقلی مشابه روایت قمی و روایت دوم متفاوت که به امام باقر )ع( می ق( نیز با سندی 1410فرات کوفی )
در تحریر فرات  )ص( ها آن است که دعای پیامبرهای اندک آورده است. از جمله این تفاوتعیاشی با تفاوت

فقان و در ادامه هم واکنش منا« یسألت ربي مواخاة علي وموازرته وإخلاص قلبه ونصیحته فأعطان»چنین است: 
 (. 187ها آمده است اما در تحریر فرات تفسیر سایر آیات نیامده است )ص و سخنان آن

سخنی از تحدی هود و آیات پیرامون آن  13مقایسه سه تفسیر روایی کهن شیعی نشان داد که ذیل آیه 
مده است. وجه میان نیاو بشری دانستن آن به  )ص( جویان درباره نسبت دادن قرآن به پیامبربه قرآن و ایراد بهانه

هایی در تطبیق دادن این آیات با واقعه غدیر و ابلاغ امر ولایت امام علی )ع( مشترک هر سه تفسیر آوردن روایت
 و انکار الهی بودن آن توسط منافقان است.

  اسراءسوره  88آیه 
به  «ظهیر»تنها  ق(  1404) تیر   قم در دو تفسیر عیاشی و فرات کوفی ذیل این آیه روایتی نیامده است. در 

در ادامه حکایت شروط کافران  93تا  90شده اما از تحدی قرآن سخنی به میان نیامده است. آیات  معنامعین 
 هعبداللّ آمده که این  )ص( سلمه از پیامبراز امنقلشده بدون ذکر سند به برای ایمان آوردن است. در تفسیر یاد

میه برادر امبن ابی ای جاری سازی یا آوریم مگر آن که چشمهگفته بود ایمان نمی )ص( بود که به پیامبر لمهسا 
ای از طلا داشته باشی و یا به آسمان های خرما و انگور داشته باشی یا آسمان را بر سرمان فرود آوری یا خانهباغ

  (.27، ص 2بروی و کتابی بیاوری تا بخوانیم )ج 

 طورسوره  34-33ات آی
ق( با تأکید  1404) تیر   قم فسیر عیاشی و فرات کوفی ذیل این دو  آیه روایتی نیامده است اما مؤلف در دو ت

 ثم»بر وقوع التفات، این دو آیه را خطاب به اصحاب پیامبر دانسته و تفسیری شرح و مزجی ارائه کرده است: 
ر المؤمنین ع  بل لا یؤمنون انه لم یعني أمی فقال: أم یقولون یا محمد تقوله ص عطف علی أصحاب رسول الله

 (.  333، ص 2)ج « قال: فلیأتوا بحدیث مثله اي برجل مثله من عند الله إن کانوا صادقین یتقوله ولم یقمه برأیه ثم
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 سایر آیات افزون بر آیات تحدی
 الا بدان اشاره شد،و در ب اندمعمول مفسران ذیل آن در باب اعجاز قرآن سخن راندهطور بهدقت در سایر آیاتی که 

های و یا به جنبه اندذیل این آیات نیاوردهمطلبی از اساس یا  ان تفاسیر روایی متقدم شیعیحاکی از آن است که مؤلف
که مقام و مرتبت آنان توسط ستمکاران انکار  انددانسته )ع( را ائمه« آیات»مانند آنکه  اندها نظر داشتهتأویلی و بطنی آن

 ، ص1 جق،  1404قمی، )اند بن مریم برشمرده های آخرالزمان مانند خروج دجال و نزول عیسیرا نشانهها یا آن هشد
 و 206 ، صق 1410فرات کوفی، ؛ 203و  23، ص 2، و ج 376، ص 1ق، ج  1380؛ عیاشی، 151 ، ص2 ج ،360و  198
297.)  

 رویکرد مفسران متأخر شیعی به آیات ناظر به اعجاز قرآن. 2
این تفاسیر با یک تغییر رویکرد،  صاحبانی این حقیقت است که دهندهر تفاسیر روایی متأخر شیعی نشاندقت د
 اند.ای مبسوط ذیل آیات متعددی از جمله آیات تحدی، در خصوص اعجاز قرآن سخن گفتهبه گونه

 سوره بقره 23آیه 
های آشکاری که در مکه از ه پس از نشانهرا خطاب به مشرکان دانسته کبقره  23 یآیه ق( 1415) فیض کاشانی

کردند اکنون به افکند و جماداتی که بر او سلام میظاهر شد مانند ابری که بر سرش سایه می )ص( پیامبر
نخست اینکه  است. آوردهدو نظر معروف را « مثله»درباره مرجع ضمیر اند. وی هماوردی با قرآن فراخوانده شده

داند را بیاورید توانید شخصی مانند محمد )ص( که خواندن و نوشتن نمییعنی اگر می مرجع ضمیر پیامبر است
که حدود چهل سال است که او را درحالی چنین بکنید توانیدشما نمی بدانید که .تا مانند این کلام را بیاورد

گاهیدمی شده  دادهاو علم اولین و آخرین و اکنون به  و اینکه با عالمی ارتباط نداشته شناسید و از امّی بودن او آ
 در ادامهآنگاه یعنی مثل این قرآن را در بلاغت و نظم بیاورید.  نظر دوم آنکه مرجع ضمیر قرآن استاست. 

در زمان موسی »است: آورده  به نقل به معنا چنین با تصریحک ف  از کتاب  1 را از امام کاظم )ع( روایتی مضمون
ها، کردن مردگان رایج بوده و خداوند با آوردن امثال این(، علم طب و زنده)ع(، سحر و در دوران عیسی )ع

پیامبرانش را بر مردم برتری و چیرگی داد. در عصر پیامبر اسلام نیز چون اهل سخن و خطابه غلبه داشتند، خداوند 
 . «واسطه مواعظ و احکام بر ایشان برتری داده پیامبرش را ب

نشینان ملحد  همنصاری و  و یهود شیاطین  ان، های مشرکرا بتن آیه در ای « شهدا»فیض مراد از 
است و نه نازل شده از  )ص( پیامبر ۀپنداشتند قرآن برساختد که میشماربرمی ،اندبیتان که دشمنان اهلمنافق

تیر   منروب به ام م حرن عرک   ای به اگرچه فیض در اینجا اشاره(. 103 و 102  ، ص1 )جسوی خدا 

                                                                                                                                       
ته است. این درحالی است که در صورت مطلق آمده که فیض مقصود از آن را امام کاظم )ع( دانسبه« ابی الحسن». در سند روایت کافی کنیه 1

 آمده است.  « ابی الحسن الرضا )ع(»سند روایتی شبیه به مضمون همین روایت که در کتاب عیون و نیز علل الشرایع آمده 
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دهد که آنچه وی آورده، جز نظر دوم درباره مرجع ضمیر در نکرده است اما مقایسه این دو اثر نشان می 1)ع(
که در تفسیر مذکور انکار از جانب خدا بودن برتری علی )ع(  با این تفاوت. است ، تلخیصی از آن تفسیر«مثله»

 الهی بودن قرآن آمده است.   بر همه امت و سپردن زمامداری به دست ایشان هم در کنار انکار
را بدون ارجاع  )ع( تیر   منروب به ام م حرن عرک  همه مطالب طور یکسان به( 1374بحرانی )

قال »آمده )ع(  تیر   منروب به ام م حرن عرک  با این تفاوت که در نسخه موجود  به این اثر آورده است.
خداوند برای کافران و دشمنان منافق »این روایت چنین آمده: در «. قال العالم»آمده  ال    نو در « الامام )ع(

گفتند آنچه کردند و کسانی که میبرادرش علی )ع( مقاومت می درباره ایشانکه در برابر سخنان  )ص( پیامبر
 ،علی )ع( در مکه و مدینه گفته از جانب خدا نیست سخنانی که درباره آورده به اضافه هاهاز معجز )ص( محمد

 از جابر نقل کرده که ک ف با ارجاع به  ق( هم  1415)حویزی (. 157 -153 ، ص1 ج)« این آیه را نازل فرمود
سکیت با امام با سند کامل روایت گفتگوی ابن ع ونسپس با ارجاع به  ؛نازل شده استآیه در شأن علی )ع( 

شان را آورده است.این علوم و فنون رایج زمانهشده از جانب انبیاء با  های ارائهدرباره تناسب نشانه رضا )ع( 
 (.43، ص 1آورده بود )ج  ک ف همان روایتی است که فیض مضمون آن را از 

 یونس سوره  38آیه 
آوردن مثل قرآن را همانندطلبی در بلاغت و حسن نظم یونس، تحدی به 38ذیل آیه ق(  1415فیض کاشانی ) 

ه  » ه بعددانسته و با بیان اینکه تکذیب در آی یل  أْو  مْ ت  ه  أْت  ا ی  م ّ ل  ه  و  لْم  ع  وا ب 
یط  ح  مْ ی  ا ل  م  وا ب 

ب  ذ ّ لْ ک  در خصوص قرآن  «ب 
خبار از غیب و صدق آن بر معجزه بودن قرآن از دو جهت یکی در نظم و دیگر در  است، تأکید کرده است. وی ا 

بر حذر »آورد. فقط روایتی که درباره فاسیرشان میاند را با ارجاع به تسپس آنچه قمی و عیاشی ذیل این آیه آورده
بر تفسیر عیاشی به است را علاوه« نهی از رد کردن چیزی بدون علم»و « داشتن مردم از سخن گفتن بدون علم

را تفسیر نکرده اما تکذیب  38( آیه 1374بحرانی ) (.403، ص 2هم ارجاع داده است )ج  مجمع ال   نو  ک ف 
، درباره رجعت و امور بزرگ (290صفار قمی )م ش بص ئ  الدرج ت قم ، تیر   ع  ش ا ارجاع به بدر آیه بعد را 

سم دانسته  ، 3کلینی آورده است )ج ک ف   را هم با استناد به وی و  تیر   ع  ش و سایر روایات دیگری از این ق 

                                                                                                                                       
و تفحص ، با تحقیق «تجزیه و تحلیل اسناد تفسیر منسوب به امام حسن عسکری )ع(»( در تحقیق ارزشمند خود با عنوان 1401. کاظم استادی )1

چون عیون اخبار الرضا )ع(، معانی الاخبار، أمالی، توحید، در نسخ خطی تفسیر عسکری و منابع حدیثی امامیه از قبیل آثار شیخ صدوق هم
غضائری، معالم العلماء ابن شهرآشوب و احتجاج طبرسی، پس از تجزیه و تحلیل اسناد این تفسیر نشان خصال و آثار دیگری مانند رجال ابن

برداری دچار تغییراتی شده است؛ در تفسیر عسکری و روایات منقول از آن، در گذر ایام و در مراحل گوناگون نسخه« بن علیحسن »اده که نام د
بن ای که به تدریج از یک شخصیت مذهبی تاریخی زیدی مذهب به یک شخصیت امامی مذهب بدل شده است. در حقیقت، حسن گونهبه

وش»یر عسکری، علی در اسناد تفس طر  ( سومین حاکم علوی طبرستان است که گاهی او 304)م « بن علی ناصری حسن»یا همان « ناصر کبیر ا 
اند و به سبب شباهت اسم او با اسم امام حسن عسکری )ع( انتساب این تفسیر اشتباه یاد کرده« العسکری»را به مناسبت لقب پدرش با عنوان 

    (.100-57گرفته شده است )ص 
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 قم و  تیر   ع  ش با ارجاع به ا را تفسیر نکرده و تکذیب در آیه بعد ر 38ق( هم  آیه  1415(. حویزی )31ص 
را هم با استناد به عیاشی و کلینی آورده است  تیر   ع  ش درباره امور عظام مانند رجعت دانسته و بقیه روایات 

 (.  304، ص 2)ج 
 هودسوره  13آیه 

اشی ذیل و روایت دوم عی تیر   قم روایتی شبیه به روایت  ک ف هود از  12ق( ذیل آیه  1415فیض کاشانی )
این، روایت  براند. علاوهاین آیه آورده و اشاره کرده است که نقل مشابه روایت کلینی را قمی و عیاشی هم آورده

بن سوید تا امام صادق  از نام نضر ک ف نخست عیاشی را هم نقل کرده است. لازم به ذکر است که  سند روایت 
هم شبیه به نقل عیاشی  ک ف متفاوت است. متن روایت  ک ف )ع( مانند سند قمی است اما بخش ابتدایی سند در 

بیان و حسن »در آیه را ناظر به « مثله»ارائه کرده و  13است نه قمی. وی در ادامه تفسیری شرح و مزجی از آیه 
اند اما ذیل آیه هیچ روایتی نیاورده 13(. بحرانی و حویزی در تفسیر آیه 435،ص 2قرآن دانسته است )ج « نظم
( تمام روایات عیاشی را با ارجاع به وی آورده است. وی روایت دوم عیاشی را با سندهایی 1374بحرانی ) 12

شیخ مفید آورده است.  أم ل شیخ طوسی و  أم ل ، تیر   قم کلینی،  ک ف های کامل و متفاوت از هم، از کتاب
عباس درباره الهی بودن امر ولایت از ابن  شیخ صدوق روایتی طولانی با سندی کامل أم ل این، او از  برعلاوه

و سپس روایات  ک ف ابتدا روایت  12ق( هم ذیل آیه  1415(. حویزی )87-85 ، ص3 ج) علی )ع( آورده است
اشاره کرده است  ک ف  اما روایت دوم عیاشی را نقل نکرده و به شباهت آن با نقل کلینی در؛ عیاشی را آورده است

 (. 344-343 ، ص2 ج)

 اسراءسوره  88آیه 
علی )ع( به این مضمون  امام صدوق، روایتی از ع وناسراء با ارجاع به  88ذیل آیه ق(  1415) فیض کاشانی

ها را خطاب قرار داد که از آوردن خداوند این قرآن را با حروفی که در میان عرب رایج بود نازل کرد و آن»: آوردمی
لازم به ذکر است در . «این امر یاری دهید دیگر را دریکد حتی اگر همگی از جن و انس هستی همانندش ناتوان

قطب راوندی چنین  خ ائجکار برده نشده است. در ادامه با ارجاع به این روایت لفظ اعجاز یا معجزه برای قرآن به
قصد کردند هرکدام با یک چهارم قرآن  گرایان(هریون )مادیابی العوجاء به همراه سه نفر دیگر از دابن» :آورده

ها را بیان دارند. هنگامی که زمان موعود فرارسید یکی معارضه کرده و سال بعد نزدیک مقام ابراهیم در مکه آن
یض  الْماء  »از ایشان بیان داشت: همانا آیه  ي و  غ  ع  قْل 

ماء  أ  ك  و  یا س  ي ماء  ع 
رْض  ابْل  افی برایم در عدم معارضه ک« یا أ 

ا»بود و دیگری گفت: آیه  یًّ ج 
وا ن  ص  ل  نْه  خ  وا م  س  یْأ  ا اسْت  مَّ ل  مرا از معارضه ناامید ساخت. در این هنگام امام « ف 

 . «را قرائت کردند اسراء 88صادق)ع( با عبور از کنار ایشان آیه 
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رخواست به د تیر   منروب به ام م عرک   )ع(طبرسی و  احتج جذیل آیات بعد به نقل از  او
یر پیشنهادی از سوی برخی از سران قریش از جمله ولید هایهمعجز غ  بن  ، ابوالبختری، ابوجهل، عاصةبن م 

ه است. در دکرمعجزه بودن قرآن حجت تمام شد، اشاره  ۀپس از آنکه بر ایشان بواسطة امییاب بن هوائل و عبداللّ 
ها همراه با شما اموری را درخواست کردید که آوردن آن» :چنین آوردهر)ص( بخش پایانی این روایت از پیامب

هایش را بدون هلاکت بر شما فرستاده تا بندگانش را ها و برهانکه خداوند حجتدرحالی ؛ستا هلاکت شما
اساس مصلحت به آن ملزم کند و این بخاطر رحمت خدا بر شما بندگان است. خدای شما مثل طبیبی است که بر

زیرا خدا  ؛کند. آوردن خدا در برابر دیدگان امری محال استاساس درخواستش او را مداوا میبیمارش و نه بر
داشتن  خصوصست. درا های ناقص شماها صفت بتهایش رفت و آمد و حرکت ندارد بلکه اینمانند مخلوق

رف داشتن چنینای از طلا، آیا عزیز مصر بهخانه امور و ایمان ای پیامبر خداست؟ درخواست این خانه ص 
داشته و براهین و ست و خداوند شما را از این هلاکت نگها نیاوردنتان بعد از اجابت آن موجب هلاکت شما

 (. 223 -216ص ، ص3 )ج «هایش را بدون هلاکت بر شما تمام کرده استحجت
و ذیل آیات ا است. را آورده« ظهیر»با ارجاع به تفسیر قمی معنای  ( هم ذیل این آیه1374بحرانی )

طور کامل نقل به آورده خلاصه ،که فیض را روایتیهمان  تیر   منروب به ام م عرک   )ع(بعد با ارجاع به 
ق( پس از ذکر همه روایاتی که فیض ذیل این آیه آورده  1415(. حویزی )593-584 ، ص3 جکرده است )

سناده إلی الرضا ع انه ذکر القرآن یوما فعظم وبا»آورد: تلخیصی از یک روایت را چنین می ع وناست به نقل از 
(. این 226-221 ، ص3 ج)« والآیة المعجزة في نظمه والحدیث طویل أخذنا منه موضع الحاجة الحجة فیه

التی من أجلها أتی القرآن باللسان  ةفی العل»با عنوان  13ذیل باب ال    ن  ( در مقدمه1374روایت را بحرانی )
القرآن فعظم الحجة فیه والآیة والمعجزة  ذکر الرضا ع یوما  »چنین آورده است:  «فی نظمه ةالعربی و أن المعجز

هو حبل الله المتین وعروته الوثقی وطریقته المثلی المؤدي إلی الجنة والمنجي من النار لا »في نظمه فقال: 
دهد لفظ معجزه در ن مینشا ،این نقل دقت در (.65 ، ص1 )ج« ...یخلق علی الأزمنة ولا یغث علی الألسنة

، 2 ، جق 1378 بابویه،ابن) و در کلام امام رضا )ع( وجود ندارداست قسمت ابتدایی از زبان راوی بیان شده 
 .(130 ص

 طورسوره  34-33ات آی
کنید این قرآن کلام محمد )ص( دارد که اگر گمان میطور بیان میسوره  34ذیل آیه  ق( 1415فیض کاشانی )
( 1374بحرانی )(. 81 ، ص5 ندش را بیاورید زیرا که شما اهل فصاحت در سخن هستید )جاست پس همان

 . روایتی نیاورده است حویزی اما (180 ، ص5 ج) بسنده کرده تیر   قم به ذکر روایت  ذیل این آیه
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 سایر آیات افزون بر آیات تحدی
ذیل  المثعنوان بهذیل آیات متعدد دیگری از معجزه بودن قرآن گاه در قالب روایت  ق( 1415فیض کاشانی )

توان ها میاز جمله آن ؛خویش سخن گفته است هایتدر قالب الفاظ و عبار هعمدطور بهبقره و  47و  61آیات 
؛ 27 ؛ رعد:74 :؛ توبه37و  21؛ انعام: 174و  44 ؛ نساء:184 ؛ آل عمران:253و  109، 41، 40 بقره:به 

، 405، 280، 180، 145، 138، 123 ، ص1 اشاره داشت )ج 19 احقاف: و  25فاطر:   ؛56 ؛ کهف:90 اسراء:
(. 99، 12، ص 5 جو ؛ 236  ، ص4 ؛ ج247، 216، 69ص ، 3 ج  ؛359، 118، 113، ص 2 ؛ ج525، 456

متعدد اشاره  هایهدلیل داشتن معجزه بر سایر انبیاء الهی ب )ص( بقره به برتری پیامبر اسلام 253وی ذیل آیه 
برجاست  کریم دانسته که تا قیام قیامت پاای جاوید چون قرآنکرده و دلیل دیگر برتری ایشان را داشتن معجزه

 (.280 ، ص1 ، جق 1415)فیض کاشانی، 
، 63، 40، 19ز جمله آیات در موارد متعدد دیگری خاصه ذیل آیات سوره بقره ا ( نیز1374بحرانی )

در قالب روایاتی در خصوص اعجاز  تیر   منروب به ام م عرک   )ع(و با ارجاع به  109و  102، 88، 74
همانند ق(  1415)(. حویزی 306و  293، 271، 245، 233، 199، 150 ، ص1 قرآن سخن گفته است )ج

ها از جمله آن ؛قرآن سخن گفته است درخصوص اعجاز نیز متعدد دیگری هایوقعیتفیض و بحرانی در م
 خ ائج ش ج ائحطبرسی و  احتج ج، تیر   منروب به ام م عرک   )ع(توان به روایاتی که او از منابعی چون می

(. 705و  90، 30 ، ص1 اشاره داشت )ج ،انعام آوردهسوره  9 آیه  بقره وسوره  74و  1قطب راوندی ذیل آیات 
و استفاده از کلام برگرفته از روایات   مجمع ال   نبا ارجاع به  87نمل: و  74توبه:  رهسو همچنین در مواردی مانند

 (. 101 ، ص4 ؛ ج242 ، ص2 ، جق 1415در خصوص اعجاز قرآن سخن گفته است )حویزی، طبرسی 

   های اثرگذار در تفاوت رویکرد تفاسیر روایی متقدم و متأخر شیعی. زمینه3
خاطر مفسر و اوضاع  هایها و تعلقشرایط مکانی زندگی مفسر، تخصص علمی، گرایشاز میان عوامل مختلف  

 تری را در تمایز تفاسیر یادتاریخی و اجتماعی حاکم بر زمان زندگی مفسر، عامل و زمینه اخیر نقش شاخص
تلفی متفاوت های مخاگرچه صاحبان این تفاسیر در مبحث اعجاز قرآن از جنبه کند.ایفا می مسئلهاین شده در 

روایی  مؤلفان تفاسیرعصر و زمانه در تغییر رویکرد  ۀمایز جدی در این مقوله باعنایت به مؤلفاما ت؛ اندعمل کرده
 این مؤلفه آورده شده است.   هایتمتأخر نسبت به متقدم قابل مشاهده است. در ادامه شرح خصوصی

یشه .1. 3 یه اعجاز قرآنر  های تکوین نظر
های مختلفی نظیر تفسیر، علوم قرآن، قرن سوم هجری در حوزه ۀآمده تا میان اسلامی پدید هایدقت در تألیف

فقه، حدیث، سیره، ملل و نحل، کلام و ادب نمایانگر آن است که در میان انبوهی از مسائل و مباحث مطرح 
ی است که آثار کلامی، شده در این آثار، توجه روشن و درخوری به موضوع اعجاز قرآن نشده است. این درحال
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اعجاز قرآن و تبیین وجوه  ۀمسئلتفسیری و قرآنی از قرن پنجم هجری به بعد، شاهد طرح مفصل و مبسوط 
های فراوانی که نجاشی و شیخ طوسی از نگاشته توجه به آثار (.115 ، ص1392نیا، گوناگون آن است )کریمی

 سازد. را آشکار میای از این حقیقت جنبه ؛اندآورده )ع( اصحاب ائمه
عناوینی از قبیل کتاب  .اندنام برده )ع( برای اصحاب ائمه نگارانفهرستدر میان آثار متعددی که 

الناسخ و المنسوخ، کتاب الوجوه و النظائر، اعراب القرآن، فضل القرآن، مجاز القرآن، متشابه القرآن، غریب 
، 80، 77، 64، 11 ، ص1365)نجاشی،  1شودرآن دیده میالقرآن، کتاب القراءات، معانی القرآن و باطن الق

، 423، 398، 266، 61، 53، 19 ، صق 1420؛ طوسی، 398، 324، 264، 242، 241، 162، 95، 82
هایی مانند الکلام فی وجوه اعجاز القرآن و جوابات . تنها نام کتابشوداما عنوان اعجاز قرآن دیده نمی (600

اعجاز القرآن  ة( و الموضح عن جه413 زکریا فی اعجاز القرآن از شیخ مفید )م الحسن سبط المعافی بنابی
و  270، ص1365که متعلق به قرن پنجم هجری هستند )نجاشی،  کندجلب توجه می( 436 سید مرتضی )م

 (.   40، ص 1399فرد، رجایی :ک.، نیز ن400
 طور طبیعی این پیامد را درهآن، بقر وحیانی بودنجامعه اسلامی به  ۀدر حقیقت، نگرش باورمندان

 مسئلههای خود در این باب نبینند. این داشت که عالمان اسلامی و شیعی ضرورت چندانی در طرح دیدگاهپی
هایی از جانب عالمان سایر ادیان و خاطر دانشمندان اسلامی و شیعی مبدل شد که هجمه ۀآن هنگام به دغدغ

 کریم نظیرهرچند در آیات متعددی از قرآناعجازآمیز آن مطرح گردید.  ۀنبمذاهب علیه ذات یا متن قرآنی و ج
اند و ، مخاطبان قرآن به تحدی فراخوانده شده34و طور:  88، اسراء: 13، هود: 38، یونس:32سوره بقره: 

وع اعجاز اما موض است؛ ناتوانی همگان از جن و انس در آوردن مانند قرآن یا یک یا چند سوره مثل آن یادآورشده
پژوهان حضور پررنگی پیدا کرد که در قرون بعدی در ذهن قرآنچنانقرآن و تلاش برای تبیین وجوه مختلف آن، 

 در میان عالمان اسلامی و شیعی قرون نخست چندان مورد توجه نبوده است.   
                                                                                                                                       

که ونزبرو در چنانها مطالبی مرتبط با اعجاز قرآن خاصه اعجاز ادبی وجود داشته باشد. هم. این احتمال وجود دارد که در برخی از این نگاشته1
بلاغی و تمثیلی ی داستانی، فقهی، متنی، گونهها را به پنجآورده و آن« کارکرد»و « سبک»بندی خود از تفاسیر پیشاطبری براساس دو معیار تقسیم

ای از القرآن نمونهالقرآن و مشکلهایی با عنوان مجاز القرآن، معانیای از این تفاسیر موسوم به تفاسیر بلاغی است که تألیفتقسیم نموده، گونه
کیه بر مسائل لغوی و نحوی، بر پردازند اما به جای تروند. به عقیده وی، تفاسیر بلاغی اگرچه مانند تفاسیر متنی به متن قرآن میشمار میآن به
ها و اثبات ورزند. کارکرد این تفاسیر نشان دادن تفوق و برتری عربی بر سایر زبانهای بلاغی قرآن تأکید میهای ادبی و بیان خصوصیتقالب

باحثی مرتبط با اعجاز ادبی قرآن در توان این احتمال را داد که م( لذا می98و  87، ص 1393ساز، فراتربودن قرآن از شعر و نثر عربی است )نیل
ابوعبیدة معمربن مثنی )م  مج زال  آنشماری از این آثار که به دست ما رسیده مانند  البته باید توجه داشت که در موارد انگشت ها دیده شود.آن

کند اما باز هم احتمال اینکه در آثاری که طور خاص و مشخص مطلبی درباره اعجاز قرآن جلب توجه نمی( به207فرّاء )م  مع ن  ال  آن( و 210
ط با به دست ما نرسیده، مطالبی در ارتباط با اعجاز قرآن وجود داشته باشد، منتفی نیست. نکته قابل توجه آنکه حتی در صورتی که مطالبی مرتب

هایی مستقل و مبسوط درباره اعجاز قرآن ارائه تألیفای نبوده که در قالب گونهها بهاعجاز در این کتب وجود داشته باشد اما عملکرد مؤلفان آن
 شود.   
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خاستگاه  ها، ن سخ، فضائل سور و مکی و مدنی،در حقیقت، برخلاف مباحثی از قبیل اختلاف قرائت
اعجاز  ۀاندیشهای تکوین اعجاز قرآن امور خارج از متن قرآنی و حتی خارج از جامعه اسلامی بوده و ریشه

کلامی در میان متکلمان اسلامی با یکدیگر یا  هایههای درون قرآنی بلکه مجادلقرآن، نه تفاسیر قرآن و دغدغه
دفاع از حقانیت رسالت  (.153 -135 ، ص1391)مارتین، چون یهودیت و مسیحیت بوده است سایر ادیان هم

کید بر امّی بودن و تثلیث ۀدر مقابل دین مسیحیت و ابطال اندیش)ص(  پیامبر اسلام  حضرت محمد )ص( تأ
و طرح مباحث مختلفی از سوی عالمان و بزرگان ادیان مختلف  ایشانعنوان شاهدی بر اعجاز قرآن و حقانیت به

 هاهدین خود بر سایر رقیبان، بخشی از محتوای این مجادل )ص( برتری دین و بیان مرتبت پیامبردر راستای اثبات 
 (. 128 -73ص ، 1386داد )گریفیث، را شکل می

 سیر  تطور و تحول اندیشه کلامی شیعه .2. 3
ه و سیر تطور و دقت در ادوار تاریخی اندیشه کلامی شیعهای تکوین نظریه اعجاز قرآن، بر توجه به ریشهعلاوه

کمک  اعجاز قرآن مسئلهفاوت رویکرد تفاسیر روایی شیعه در تواند به درک چرایی تتحول مباحث علم کلام، می
شایانی کند. از منظر تحول ساختاری، قرن سوم و چهارم یعنی دوران پیدایش تفاسیر روایی متقدم شیعی، دوران 

ر این دوران، تألیفی که جامع مباحث و اصول کلامی باشد تبیین و تنظیم موضوعی مباحث کلامی شیعه است. د
شمار آن هم با ساختاری نامنظم، گزارش نشده است. امامت و مسائل پیرامون آن،  غیر از مواردی انگشت

ابوسهل  ةالتن  ه ف  الام م(؛ آثاری از قبیل 51 ، ص1389ترین موضوع آثار این دوران است )جبرئیلی، برجسته
شیخ  ةکم ل الدین ش تم م النعم( و 319قبه رازی )قبل از ابن ةالانص ف ف  الام م(، 311 اسماعیل نوبختی )م

؛ طوسی، 136، 83، 57، 48، 31، 17 ، ص1365نجاشی،  :ک.های بیشتر ن( )برای نمونه381 صدوق )م
 (. 389، 215، 121، 101، 30، 13 ق، ص 1420

اهمیت یافتن مباحث امامت در این دوران، غیبت امام عصر )ع( بود که شیعه های ترین زمینهاز مهم
ای بر سر برخی مسائل نظیر طبیعت های درون فرقهو درگیری هارا وارد دورانی سخت و بحرانی کرد. اختلاف

ز پیروان مقام امامت، حدود علم و قدرت امام و فلسفه احتیاج دائمی بشریت به امام، تغییر مذهب خیل کثیری ا
چون معتزله و زیدیه به مبانی سنتی عقیده های دیگر همفرقه هو حمل گوناگونهای مکتب امامیه، پیدایش فرقه

هایی است که اهمیت مبحث از بارزترین مؤلفه ؛دیدندتر میدفاعتشیع امامی که در این ایام آن را از همیشه بی
 (. 26 و 25 ، ص1394طباطبایی، سازد )مدرسی امامت در این دوران را آشکار می

هرچند تبیین و تثبیت اصول عقاید شیعه با تلاش اصحاب و شاگردان کلامی امام باقر )ع( و امام 
خصوص در دوران حکومت گرفته شده بود اما در قرن پنجم و بهصادق )ع( آغاز و با کوشش متکلمان بعدی پی

در این دوران در (. 144 ، ص1372نگر پیدا کرد )شهیدی، معبویه بود که کلام شیعه نظامی ساختارمند و جاآل
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هایی جامع در کلیات و امامت، متکلمان شیعی اقدام به نگارش نگاشته مسئلهکنار تألیف آثار موضوعی مانند 
، الملخصشیخ مفید،  النکت ف  م دم ت الاصولتوان به اند که از آن جمله میاصول مسائل عقیدتی نموده

 شیخ طوسی )م تمه د الاصولو  الاقتص د ف م  یتعلق ب لاعت  دسید مرتضی،  جمل العلم ش العملو  ةالذخ  
های مستقل و مبسوط شیخ مفید و سید ( اشاره داشت. کتاب447 ابوالصلاح حلبی )م ت  یب المع رف( و 460

نگر و ین نگاه جامعمرتضی درباره اعجاز قرآن و وجوه مختلف آنکه در بالا بدان اشاره شد مصداقی از هم
 ساختارمند در مباحث علم کلام است.       

صاحبان تفاسیر روایی متقدم شیعی برحسب عصر و زمانه توان بیان داشت که با این اوصاف می
دیدند و این امر به اعجاز قرآن و جوانب مختلف آن نمی مسئلهشان، ضرورت چندانی برای پرداختن به زندگی

مقابل آنچه به همّ و غمّ اصلی  طرف در طرح مباحث تفسیری و کلامی تبدیل نشده بود. دردغدغه خاطر ایشان 
شمار آن در های بیآن بود که نشانه هایمشتقامامت و ولایت و  مسئلهسخن گفتن درباره  ؛آنان بدل گشته بود
شر نیز در تحقیق خود به این امر اذع ها قابل مشاهده است.سرتاسر تفاسیر آن را  -یتان داشته و یکی از خصوصب 

بویه را علاقه اندک مفسران به طرح مسائل کلامی دانسته؛ امری اساسی مکتب تفسیری امامیه پیش از آل های
بویه و در آثار تفسیری عالمان امامی نظیر سید مرتضی و شیخ طوسی خلاف آن دیده که پس از روی کارآمدن آل

مرتبط با امامت و ولایت نقشی محوری  هایبویه موضوعپیش از آلشود. این درحالی است که در تفاسیر می
ای های اصیل تشیع ندارند، چندان علاقهی که ارتباط مستقیمی با نهاد امامت و آموزهمبحثدارند و مفسران به 

شر،  دهندنشان نمی را   (.125-123، ص 1399)ب 
تری از حساسیت و دغدغه )ع( درک روشنالتهاب و پرآشوب دوران غیبت امام عصر  توجه به دوران پر
عنوان مرجع نهایی و فصل الخطاب در امور دین در این دوران مراجعه به امام بهدهد. خاطر این مفسران به ما می

های گوناگون از و اجتهاد فردی از آیات و روایات داده بود. اینجا بود که خوانش و دنیا جای خود را به برداشت
آوردن به روی ،نمودتر میبخش ها بالا گرفت. در چنین شرایطی آنچه برای عموم اطمینانزاععقاید شیعه و ن

ی در عقاید و اجتناب از اجتهاد در فقه و دوری از قواعد عقلی بود. برخی از عالمان زور، پرهیز از اندیشهروایات
جا مانده ن را تمسک به احادیث و اقوال بهتنها راه اتصال خود با اماما ،شیعی که از وجود امام محروم شده بودند

 (. 168 و 167 ، ص10 ، ج1380دیدند )پاکتچی، می )ع( از ائمه
و تفاسیر روایی اهل سنت در قرن سوم و چهارم، مفسران  این عامل و عوامل دیگری نظیر تدوین جوامع

بیت رای حفظ میراث روایی اهلآن داشت تا با تدوین و تألیف تفاسیر روایی، ضمن تلاش ب متقدم شیعی را بر
های عالمان سایر فرق، از طریق تفسیر آیات و از )ع(، به دفاع و صیانت از باورهای شیعی در مقابله با دیدگاه

ها منجر به آن شده که این مفسران ذیل آیات تحدی و سایر آیاتی رهگذر گردآوری این روایات بپردازند. این زمینه
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از الهی  ؛گویندذیل آن از منشأ الهی قرآن و ناتوانی مردم از هماوردی با آن سخن می معمولطور بهکه مفسران 
و  هاهدانستن امر ولایت علی )ع( و ناتوانی و عجز مردم از آوردن شخصی در مقام و مرتبت او سخن بگویند. آی

تکذیب بدون علم درباره رجعت ها انکار شد و از آن حقّ  ،ها را امامانی معرفی کنند که از سوی ستمکاراننشانه
 ای شیعی حرف بزنند.   عنوان آموزهبه

در سوی مقابل، مؤلفان تفاسیر روایی متأخر شیعی هستند که با شرح و بسط فراوان درباره اعجاز قرآن 
که گذشت در دوران پیدایش تفاسیر روایی متقدم شیعی طرح نظریه اعجاز قرآن مراحل اند. چنانسخن گفته

ای فراگیر و تثبیت شده در میان که از قرن پنجم به بعد این نظریه به اندیشهگذراند. درحالیی خود را میابتدای
چنین در همین قرن بود که کلام شیعه به همت بزرگانی چون شیخ مفید، سید عالمان اسلامی مبدل شد. هم

خصوص با تلاش در قرون بعدی به نگر به خود گرفت و این روندمند و جامعمرتضی و شیخ طوسی شکلی نظام
نگر که اعجاز قرآن یکی از گرفته شد؛ نظامی جامع( پی726 شخصیتی چون خواجه نصیرالدین طوسی )م

ای تثبیت یافته در ذهن اعجاز قرآن به مقوله مسئلهها منجر به آن شد که مطرح در آن بود. این زمینه هایموضوع
باره ها را بر آن بدارد تا در اینان تفاسیر روایی متأخر شیعی در آمده و آنعالمان اسلامی و شیعی از جمله صاحب

 های خود بپردازند.به طرح دیدگاه
صریح لفظ طور بهها نکته قابل توجه آنکه این مفسران در موارد فراوانی با ذکر روایاتی که در آن

تیر   منروب به روایاتی از منابعی متقدم چون  اند.آمده در این باب سخن گفته« المعجزات»و « ةالمعجز»
های متعدد آن قطب راوندی که نمونه خ ائج ش ج ائحطبرسی و  احتج جو منابع متأخری نظیر  ام م عرک   )ع(

، 10 ؛ ج320، ص9 ، جق 1403مجلسی،  :ک.عنوان نمونه نشود )بهمجلسی نیز دیده می بح رالانواردر 
(. این درحالی است که در روایات آمده در منابع 159 ، ص17 ج و ؛145 ، ص15 ؛ ج34 ، ص12 ؛ ج56ص

« ةآی»(، 24 ، ص1 ، جق 1407)کلینی، « حجت»شود و الفاظی نظیر شیعی این الفاظ دیده نمی و اصیل کهن
کار رفته و در ( برای قرآن به130، ص2 ، جق 1378بابویه، )ابن« برهان»( و 266، صق 1414)سید رضی، 

صدوق نقل شد، لفظ معجزه نه در کلام امام بلکه در کلام راوی  ع ونردی که لفظ معجزه در روایتی از تنها مو
 ۀدر روایات حوز هاییگذاری این روایات و عوامل پیدایش چنین تغییر و تحولدر روایت آورده شده است. تاریخ

ازه در این وجیزه باید اکتفا نمود که به همین اند یاجمالصورت بهاعجاز، خود نیازمند تحقیقی مستقل است و 
 قابل طرح است.  هاییهای چنین تغییرعنوان یکی از زمینهاعجاز در گذر زمان به ۀتثبیت اندیش

 گیرییجهنت 
 :از است عبارتهای آن های این پژوهش در راستای پاسخگویی به پرسشنتایج و یافته
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نمایانگر تفاوت عملکرد  اعجاز قرآن در مبحثتطبیق تفاسیر روایی مشهور متقدم و متأخر شیعی . 1
هایی که صاحبان این تفاسیر ذیل آن در خصوص اعجاز و موقعیت هاهها از زوایای گوناگون است. آیمؤلفان آن

منابعی که با ارجاع به  اند وگزینش کرده، تعداد روایاتی که در این خصوص اندقرآن روایت آورده و سخن گفته
  باشد.از جمله موارد تفاوت عملکرد ایشان در این مبحث می اندآن به ذکر روایت اقدام نموده

روایی متأخر نسبت به متقدم  مؤلفان تفاسیراعجاز قرآن در تغییر رویکرد  مسئلهمایز جدی در ت. 2
طلبی با  سخنی از تحدی به قرآن و هماورد به اعجازناظر  ذیل آیاتتفاسیر متقدم  مؤلفانقابل مشاهده است. 

تنها از  اند. این مفسرانجویان درباره نسبت دادن قرآن به پیامبر و بشری دانستن آن به میان نیاوردهآن و ایراد بهانه
در اند. و الهی ندانستن آن سخن گفته )ص( افترای معاندان درباره انتساب امر ولایت علی )ع( به شخص پیامبر

 در قالب گزینش روایاتمقابل، مؤلفان تفاسیر روایی متأخر شیعی با شرح و بسط فراوان درباره اعجاز قرآن  طرف
 .اندسخن گفتهخویش  هایتو نیز در قالب الفاظ و عبار

. وجود روایات متعدد از امام صادق )ع(، امام کاظم )ع(، امام رضا )ع( و حتی امام علی )ع( که 3
اعجاز  مسئلهدهد که نشان می ؛ها با بحث اعجاز قرآن پیوند داردحدیثی شیعه آمده و  مضمون آن در منابع کهن

ناظر به آن مطرح  هاییتدقیق با همین تعبیر در روایات امامان شیعه نیامده اما با الفاظ و عبارطور بهقرآن اگرچه 
غدغه خاطر و اهتمامی نسبت به ذکر این شده است. این درحالی است که مؤلفان تفاسیر روایی متقدم شیعه د

 اند. روایات در تفاسیر خود نداشته
ای از روایات که مفسران متأخر با گزینش آن درباره اعجاز قرآن درخور توجه آنکه در پاره ۀ. نکت4

آن آمده است. روایاتی که مشابه آن در منابع کهن حدیثی  هایلفظ معجزه و مشتق یحصر طور، بهاندسخن گفته
 شود.  شیعه دیده نمی

از میان مفسران متأخر، تنها فیض کاشانی است که در قالب کلام خود در خصوص وجوه اعجاز . 5
خبار از غیب سخن گفته است. البته در روایتی که هر سه مفسر متأخر؛  قرآن همچون حسن نظم، بلاغت و ا 

درخصوص تناسب معجزه پیامبران با عصر و   علل الش ایعو  ع ون، ک ف  حویزی و بحرانی با ارجاع بهفیض، 
 طور تلویحی به وجه اعجاز ادبی و بیانی قرآن اشاره شده است. اند، بهشان آوردهزمانه

عنوان هشیعه ب یکلام ۀاندیشسیر تحول  توجه به های تکوین نظریه اعجاز قرآن وریشه . دقت نظر در6
صاحبان  نماید.مؤلفان این تفاسیر کمک می تفاوت رویکرد مبحث، به درک بهتر چرایی های اثرگذار در اینزمینه

اعجاز  مسئلهشان، ضرورت چندانی برای پرداختن به تفاسیر روایی متقدم شیعی برحسب عصر و زمانه زندگی
دیدند و این امر به دغدغه خاطر ایشان در طرح مباحث تفسیری و کلامی تبدیل قرآن و جوانب مختلف آن نمی

 هبود معطوف آن هایمشتقامامت و ولایت و  مسئلهسخن گفتن درباره  اهتمام جدی این مفسران بهنشده بود. 
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تفاسیر طرح این در دوران پیدایش  اگرچهها قابل مشاهده است. شمار آن در سرتاسر تفاسیر آنهای بیکه نشانه
ای فراگیر و تثبیت از قرن پنجم به بعد این نظریه به اندیشه اما گذراندنظریه اعجاز قرآن مراحل ابتدایی خود را می

چون شیخ  مکتب بغداد شده در میان عالمان اسلامی مبدل شد. در همین قرن بود که کلام شیعه به همت بزرگان
-نگر به خود گرفت و این روند در قرون بعدی بهد و جامعمنمفید، سید مرتضی و شیخ طوسی شکلی نظام

نگر که اعجاز قرآن یکی گرفته شد؛ نظامی جامعخصوص با تلاش شخصیتی چون خواجه نصیرالدین طوسی پی
ای تثبیت یافته در اعجاز قرآن به مقوله مسئلهها منجر به آن شد که مطرح در آن بود. این زمینه هایاز موضوع

ها را بر آن دارد تا در اسلامی و شیعی از جمله صاحبان تفاسیر روایی متأخر شیعی در آمده و آن ذهن عالمان
  های خود بپردازند.باره به طرح دیدگاهاین

 نابعم
 قرآن کریم

 . نشر جهان.ع ون اخ  رال ض  )ع(ق(.  1378بابویه، محمد بن علی. )ابن
 )عبدالسلام محمد هارون، محقق(. دارالفکر. ةمعجم م  ئ س اللغق(.  1399فارس، احمد. )ابن

 )فریبرز مجیدی، مترجم(. فرهنگ جاوید.      علم س  ستب ن (. 1393اسکینر، کوئنتین. )
 . وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی.س   تیور تی س   ش عه(. 1373ایازی، محمدعلی. )

 و دانشگاه.پژوهشکده حوزه  -. سمتمک تب تیر   (. 1386اکبر. )بابایی، علی
 )سید احمد صقر، محقق(. دارالمعارف. اعج ز ال  آنم(.  1954باقلانی، محمد بن طیب. )

 خیز.)علیرضا عطارزاده، مترجم(. نشر شب شن س  ع م علوم رشح   رشش  منوت ک به منزله(. 1401بتی، امیلیو. )
 مؤسسه بعثة.. ال    ن ف  تیر   ال  آن  (.1374بحرانی، سید هاشم بن سلیمان. )

شر، مئیر. ) را   ساز و پریسا عسکری، مترجم(. حکمت. )نصرت نیل ق آن ش نخرت ن ادشار تیر    ش عه ام م ه(.  1399ب 
دائره المعارف بزرگ اسلامی )سیدکاظم موسوی بجنوردی، ناظر(. مرکز دائره المعارف  ام م ه،(. 1380پاکتچی، احمد. )

 بزرگ اسلامی.
 )محمد سعید حنایی، مترجم(. هرمس. علم   منوت ک(. 1384پالمر، ریچارد. )

 . پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی.س   تیور کلام ش عه(. 1389جبرئیلی، محمدصفر. )
 )محمد التنجی، محقق(. دارالکتب العربی. دلائل الاعج زم(.  1995جرجانی، عبدالقاهر بن عبد الرحمن. )

 )سیدهاشم رسولی محلاتی، محقق(. اسماعیلیان. نورالث ل نق(.  1415حویزی، عبدعلی بن جمعه. )
)محمد خلف الله و محمد زغلول سلام،  ب  ن اعج ز ال  آن من ثلاث رس ئلم(.  1976خطّابی، حمد بن محمد. )

 محقق(. دارالمعارف.
 . دارالزهراء.ال   ن ف  تیر   ال  آنق(.  1408خوئی، ابوالقاسم. )

 )منوچهر صانعی دره بیدی، مترجم(. ققنوس. دان    منوت ک ش می لعه ت ریخ(. 1391دیلتای، ویلهلم. )
 نگاه معاصر. م  اث مکتوب ش عه در پنج ق ن نخرت.(. 1399فرد، ابوالفضل. )رجایی 
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)محمد خلف الله و محمد زغلول سلام،  النکت ف  اعج ز ال  آن من ثلاث رس ئلم(.  1976رمّانی، علی بن عیسی. )
 لمعارف.محقق(. دارا

دین ش های چند معنایی در خوانش هرمنوتیکی قرآن. (. بررسی تحلیلی مدل1401روحی، کاووس؛ و مهدی پیچان. )
 .190 -169(، 1)9، دن    مع ص 

 )صبحی صالح، محقق(. هجرت.   نهج ال لاغهق(.  1414سید رضی، محمد بن حسین. )
)محمدرضا انصاری قمی، محقق(. مجمع  اعج ز ال  آنالموضح عن جهة ق(.  1424بن حسین. ) سید مرتضی، علی

 البحوث الاسلامیة.
 . الهیئة المصریة العامة للکتاب. الات  ن ف  علوم ال  آنق(.  1394سیوطی، عبدالرحمن. )
 ، بنیاد دائرة المعارف اسلامی.  بن اب ا  م قم تیر   عل  (. 1382شبیری، محمدجواد. )

)محمد ابراهیم باسط، مترجم(.  1819ش  1809        س لنوشته  منوت ک؛ دست(. 1402شلایرماخر، فردریش. )
 نشر نی.

 . نشر قطره.از دی شز ت  ام شز(.  1372شهیدی، سید جعفر. )
 . مکتبة المحقق الطباطبایی. فه ست ق(.  1420طوسی، محمد بن حسن. )

 اسماعیلیان و کتابخانه اسلامیه.. الذریعة ال  تص ن ف الش عةق(.  1408طهرانی، شیخ آقابزرگ. )
 . وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی.    تیر   ق آنم  ن  ش رشش(. 1373عمیدزنجانی، عباسعلی. )

 )سید هاشم رسولی محلاتی، محقق(. چاپخانه علمیه. کت ب التیر  ق(.  1380عیاشی، محمد بن مسعود. )
 . سازمان چاپ و انتشارات وزارت ارشاد.ت کوف تیر   ف اق(.   1410بن ابراهیم. )فرات کوفی، فرات 

 )حسین اعلمی، محقق(. مکتبه الصدر. تیر   الص ف ق(.  1415فیض کاشانی، ملامحسن. )
 )طیب موسوی جزائری، محقق(. دارالکتاب. تیر   ال م ق(.   1404بن ابراهیم. )قمی، علی 

    ق آن ش پهش  رآن و تبیین وجوه آن در قرون نخست. های تکوین نظریه اعجاز ق(. ریشه1392نیا، مرتضی. )کریمی
 . 144 -113(، 1)46، حدیث

 . دارالکتب الاسلامیه. الک ف ق(.   1407کلینی، محمد بن یعقوب. )
های غربی های مسیحی به زبان(. کتاب مقدس و پیام حضرت محمد )ص( بر اساس دفاعیه1386گریفیث، سیدنی. )

 . 128 -73(، 2)9، نش یه  یت آسم ن)وحید صفری، مترجم(. . مامداری عباسیانو سریانی در اولین قرن ز
    پهش  عباسی، مترجم(.  مه داد) گیری نظریه اعجاز قرآن(. نقش معتزله بصره در شکل1391مارتین، ریچارد. )

 . 161 -134(، 4)18، ق آن 
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 . انتشارات تمهید.تیر   ش میر ان(. 1394معرفت، محمدهادی. )
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